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MiLcH UND WINDELN FUR DAS HORUSKIND.
BEMERKUNGEN zUR SzENE OPET 1, 133-134 (= KIU 2011)
UND IHREM RITUELLEN KONTEXT.

KARNAK VARIA (§ 5)

Silke CaBor-Pfeiffer (Eberhard Karls Universitit Tiibingen)'

IE INSCHRIFTEN DES OPET-TEMPELS von Karnak wurden jiingst im Rahmen des Projet d’index

global des inscriptions des temples de Karnak neu aufgenommen. > Der vorliegende Beitrag behandelt

die zentrale Szene der Riickwand der siidlichen Kapelle (Opet I, 133-134 = KIU 2011) und verortet sie
unter besonderer Beriicksichtigung der dargestellten Opfergaben in ihrem rituellen Kontext und in der Theologie
des Opet-Tempels.

1. Einleitung

Der Opet-Tempel in der Siid-West-Ecke des Amun-Bezirks von Karnak weist eine komplexe Theologie auf. Es
handelt sich um den Zeugungsort und Geburtsplatz des Osiris (vergleichbar mit dem Isis-Tempel von Dendera),
sein Sanktuar ist der Mutter des Osiris, der Gottin Ipet-weret-Nut geweiht (vgl. Plan Abb. 1).? Gleichzeitig ist
der Opet-Tempel aber auch der Ort der Bestattung des Osiris und seiner Auferstehung, er wurde fiir Osiris als
Ersatz fiir die jenseitige Welt gebaut. *

Dabei ist die Theologie des Opet-Tempels zusitzlich geprigt vom Synkretismus von Osiris und Amun:
Letzterer nimmt die Form von Ersterem an, um wiedergeboren zu werden bzw. werden zu konnen. > Dieses
theologische Konzept spiegelt sich in den beiden seitlichen Raumen wider (vgl. Plan Abb. 1): Der nordliche Saal

1. Ich danke H. Kockelmann, St. Pfeiffer und A. Tillier fiir die kritische Durchsicht des Manuskripts und technischen Support,
Chr. Thiers und dem Gutachter fiir wertvolle Hinweise sowie S. Biston-Moulin fiir die Zurverfiigungstellung der Abb. 1 und 2.

2. KIU 1747. Der Verweis auf die Dokumente aus Karnak erfolgt zusétzlich mittels der KIU-Nummer (Karnak Identifiant Unique),
die es erlaubt, auf die vollstindige Dokumentation (hieroglyphischer Text, Transliteration, Fotographien, Bibliographie, etc.) tiber
die Seite des projet Karnak (ANR-11-LABX-0032-01 LabEx Archimede, http://sith.huma-num.fr/karnak) zuzugreifen.

3. Vgl. Fr. Daumas, Les Mammisis des temples égyptiens. Etude d’archéologie et d’histoire religieuse, AUL 32, Paris 1958, S. 38-39;
C. DE Wir, Les inscriptions du temple d’Opet, a Karnak 111. Traduction intégrale des textes rituels - Essai d’interprétation, BiAg 13,
1968, S. 146-147, 169-171.

4. C. DE Wir, Opet 111, S. 147, geht davon aus, dass die Mumie des Osiris im Tempel aufbewahrt wurde und erwigt, dass es sich bei
der nordlichen Kapelle um die s$%j¢ des Tempels gehandelt haben konnte. Vgl. auch Fr.-R. HErBIN, ,,La renaissance d’Osiris au temple
d’Opet (p. Vatican inv. 38608)", RdE 54, 2003, S. 67-127.

5. Vgl. dazu C. DE Wir, Opet 111, S. 147-157. Assimilationen finden sich im gesamten Tempel, auch bei den begleitenden Gottinnen
wie Isis und Amaunet, vgl. beispielsweise die Szenen Opet I, 90 (= KIU 1754) und 91 (= KIU 5678), wo Amun u.a. als ,,Amun-Re-
Onnophris* bezeichnet wird.

Cahiers de Karnak 16, 2017, p. 73-91.
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thematisiert das Begrébnis und Auferstehung des Osiris-Amun, der siidliche die Geburt des Horuskindes (als
Beweis der Auferstehung des Osiris) in der Form des Horus-Amun, der sowohl Sohn des Osiris als auch Sohn
des Amun ist. ® Genau diesen zweiten Komplex thematisiert die hier besprochene Szene.

2. Die Szene auf der Riickwand der siidlichen Kapelle

Die hier besprochene Szene Oper 1, 133-1347 befindet sich in der siidlichen Kapelle auf der Riickwand
(= Stidwand) und nimmt das vollstindige untere Register ein. Ptolemaios VIII. bringt dem Horuskind, das auf
dem Schof3 seiner Mutter Isis sitzt und von ihr gestillt wird, Milch und Windel dar (vgl. das Foto, Abb. 2, und
die Umzeichnung von De Wit, Abb. 3). Der Konig tritt dabei ungewohnlicherweise mit je einer Opfergabe von
rechts und links vor den jungen Horus; ihm gehen Nechbet, Wadjet, Thot und Chnum in der westlichen Hilfte
und Meschenet in der 6stlichen Hilfte voran.

Westliche Hiilfte

Ritualformel

B ) e )

rdjt nwd(t) jwh(.tj) nts(.tj)® m ssn Darbringen der Binden (,,Windel*), benetzt und besprengt (?)
mit Lotus(essenz).

Konig

©)
PR RTRERT) S CAERT=)
nswt-bjtj (Gw* n ntrwj priwj stp.n Pth jrj m3t R Konig von Ober- und Unterdgypten (der Erbe der
shm ‘nh n Jmn) s3 R C(Ptwlmys ‘nh dt mrj Pth)) Erscheinenden Gétter, erwdihlt von Ptah, der die Maat des
Re verwirklicht, lebendes Abbild des Amun), Sohn des Re
AN
Hem =

(Ptolemaios, er lebe ewiglich geliebt von Ptah),

p(3) ntr mnh stp.n R ds=f der wohltitige Gott, erwdhlt von Re selbst.
KH=1="249
53 ‘nh wss nb hs=f mj R dt Aller Schutz, alles Leben und alle Macht seien um ihn wie

Re ewiglich.

6. Vgl. die Ausfiihrungen bei C. DE Wi, Opet 111, S. 147-152, 165-169. Dieselbe Konstellation findet sich beispielsweise auch im Ptah-
Tempel von Karnak, vgl. Ptah I, Nr. 27, 6-8 (= KIU 3600).

7. Opet 11, Tf. 6; KIU 2011.

8. Geschrieben ist ntt, was im vorliegenden Fall wenig Sinn ergibt. C. DE Wit, Opet 111, S. 72 m. Anm. 281 schlégt stattdessen eine
Lesung nz§ vor und tibersetzt ,,imprégnés du parfum du lotus®. Vergleichbare Aussagen gibt es in anderen Windelopfer-Szenen nicht,
tiblich ist die Formulierung rdjt nwdt jwh.tj m ssn (vgl. etwa Opet 1, 165 = KIU 1898, 1). Der Lotus kann hochstens mit Salbe kombi-
niert werden, vgl. Edfou V, 284, 5. Vgl. auch M.-L. RYHINER, ,.La mise en place des pouvoirs divin et royal dans I'univers tentyrique
ptolémaique”, BIFAO 103, 2003, S. 426 m. Anm. 50.

9. Vgl. Chr. THIERS, Ptolémée Philadelphe et les prétres d’Atoum de Tjékou. Nouvelle édition commentée de la « stele de Pithom »
(CGC 22183), OrMonsp 17,2007, S. 60 Anm. 133 mit weiteren Nachweisen.
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N
s Y

dd mdw (j)n Nhbt hd(t) Nhn dj(t) tsw ndm R [...] Worte zu sprechen von Nechbet, der Weifsen von
hyms (?) [...] ... [...] Hierakonpolis, die den siiflen Wind gibt, Re [...] Jubel, ...
[ [..]

Wadjet

TSNS 0=
—— RAE=C
—8NSoey—
dd mdw (j)n Wadt wd(t) ‘nh jrt ssm(t) tswj rr(t) Worte zu sprechen von Wadjet, die das Leben anbefiehlt,
Hr tp nwd(t)=f der Urdusschlange, die die beiden Liinder fiihrt, die Horus

- SR o ndhrt, wahrend er (noch) auf seiner Windel ist.
TV
=" o I T

wnnzj m mhnjt hr=k wid hr rsj(t)"° r s3 Wsjr Ich bin die Stirnschlange deines jungen Antlitzes (?)!" und
wache iiber den Sohn des Osiris.

Thot

MzSze==IIS T
IR = %%Glﬁ:**

—rE IR [T e SR
b TIINR 08

@ Ya— S

dd mdw (j)n Dhwtj S G nb Hmnw nb mdw-ntr nb- Worte zu sprechen von Thot, der zweimal grofle, Herr

ntrw jow sp 2 s3-t> m ‘ht n(t) Wsjr [...] t2 ntrw m von Hermopolis, Herr der Gottesworte, Jubel zweimal

hy n hr=f wbn.tj htp.tj hnm.n=f jwnn=f mss=f pr=f und Jauchzen ist im Palast des Osiris [...] das Land der

‘pr.tj m rs$wt stj-hb phr m njwt=f Gotter jubelt seinem Antlitz zu, indem er aufgeht und sich
niederldsst, er hat sich vereinigt mit seinem Sanktuar,
er sieht sein Haus, indem es ausgestattet ist mit Freude,
Festduft durchzieht seine Stadt.

"o Jasll T R L2 b

nhb=j n=k nswjt m hh n hb-sd hfnw rnpwt Ich bestimme fiir dich das Konigtum mit Millionen an
Sedfesten und Hunderttausenden an (Regierungs-)Jahren.

10. Eine Transliteration dgs oder nw (wie C. DE Wi, Opet 111, S. 73) vorschlégt, halte ich fiir unwahrscheinlich. Es ist gerade das
Horuskind angesprochen, das nicht auf sich selber schaut. Zudem passt rsj auch genau zur Funktion der Wadjet als Amme des
Gotterkindes.

11. Moglich wire auch ,,Ich bin die Stirnschlange vor dir, Kind*. Oder ob vielleicht eine Verschreibung vorliegt und hr(jt)-tp statt
hr=k wd zu lesen wire: ,,Ich bin die Stirnschlange, die auf dem Papyrus ist* (vgl. Philae 11, 19, 12 als Bezeichnung der Wadjet)?
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Chnum

LN e A

° WMNSHE)

gL e

i Hrest ey Y
- Gl P

dd mdw (j)n Hnmw nhp rmtw jrj ntrw hb.wj hr=k Worte zu sprechen von Chnum, der die Menschen auf

ntr ntrw jw mnh n (Wnn-nfr m3< hrw)) ntr m t;  der Topferscheibe formt und die Gotter erschafft, oh wie

nb jtr.tj sht=k dsr.tj m nnt krht=k wrt ‘pr.tj m jrw=s festlich ist dein Gesicht, Gott der Gotter, trefflicher Erbe des

shm ntrw hpr hnt ntk pw nb=sn (Onnophris, gerechtfertigt), Gott auf Erden, Herr der beiden
Heiligtiimer (= von Agypten), dein Horizont ist sakrosankt
im Himmel, deine grofle Kerehet'? ist ausgestattet mit ihrer
Form, Machtwesen der Gotter, der am Anfang entstanden
ist. Du bist ihr Herr.

MSHe e N2

djzj n=k ‘nh wss r fnd=k r nb Hr p(3) hrd Ich gebe dir tiglich Leben und Macht an deine Nase, Horus
das Kind (Harpokrates).

AT =
I e ES T e A

@lw HU- Ogsmj%

[y BN I

dd mdw (j)n Jst wrt mwt ntr jrt R nb(t) pt [hnwt] Worte zu sprechen von Isis, der Grofien, der Gottesmutter,

ntrw nb(w) spst wsrt m hwt-wtt sn=s hk(t) msj(t) Auge des Re, Herrin des Himmels, [Gebieterin] aller Gotter,

hks m rn=f Hr s3 Jst nb(t) njwwt hnwt spswt nb(t) die Ehrwiirdige, die Starke im Haus-der-Empfingnis ihres

‘ntjw hnwt nhb(so)" Bruders, die Herrscherin, die den Herrscher in seinem
Namen Horus, Sohn der Isis (Harsiese) geboren hat,
Herrin der Stddte, Gebieterin der Gaue, Herrin der Myrrhe,
Gebieterin des Lotus.

Sonnenscheibe
|\S—
—®

Bhdtj Behedeti.

12. Kerehet bezeichnet einerseits die Urahnin, andererseits den Mutterleib/die Gebdrmutter, als Umgebung oder Medium, in dem
sich das Leben, die Schopfung vor der Geburt entwickelt, vgl. S. SAUNERON, ,,Copte kaxazn®, in: Mélanges Maspero 1/4, MIFAO 66,
1961, S. 117-118; D. FRANKE, ,,Qrh.t — Geschopf des ,Ersten Tages ™, GM 164, 1998, S. 63-70; I. GUERMEUR, Chr. THIERS, ,,Un éloge
xoite de Ptolémée Philadelphe. La stele BM EA 616, BIFAO 101, 2001, S. 208-209 Anm. z.

13. Geschrieben ist #4b. Dieselbe Verschreibung findet sich noch zweimal im Opet-Tempel, ein weiteres Mal auf den dufleren Tiirpfosten
des Siidsaals (Opet 1, 127 = KIU 5635, 3) und einmal auf der Norwand des Nordsaals (Opet 1, 110 = KIU 5325, 15).
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Ostliche Hiilfte
Ritualformel
S 20/ O <O

o 5T LY

hnk jri(t) n jt=f Hr s3 Jst jrj.n=f dj ‘nh Darbringen von Milch fiir seinen Vater Horus, Sohn der
Isis (Harsiese), damit er bewirke, dass er ein mit Leben
Beschenkter sei.

Konig

NAENEE L N ETENE Y

nswt-bjtj (Gjw< n ntrwj prjwj stp.n Pth jrj m>t R Konig von Ober- und Unterdgypten (der Erbe der

shm ‘nh [n Imn]) s; R (Ptwlmys [‘nh] dt mrj Erscheinenden Gotter, erwdhlt von Ptah, der die Maat des

[Pt]h) Re verwirklicht, lebendes Abbild [des Amun]), Sohn des Re
(Ptolemaios, er [lebe] ewiglich geliebt von Ptah),

SRE=

p(3) ntr mnh tjit n(t) R hnt tswj der wohltdtige Gott, Abbild des Re an der Spitze der beiden
Ldnder.

=151

53 ‘nh wss nb hs=fmj R dt Aller Schutz, alles Leben und alle Macht seien um ihn wie
Re ewiglich.

Meschenet

LAY O R N

- iy Al

1 =R PR
M%Q@Q*‘*’E%S&@QUM@

Msh[nt] nfr(t] s[...] jb [...] hr t3(?) ms(wt?) s3(t?) Meschenet, die Vollkommene, [...] bei der Geburt (?)*, die
Hr[...] Spsjw=fm [...] n [...Jrmtw Hwwt-Hr m s3  Horus schiitzt (?) [...], er ist [...] Menschen®, die Hathoren
n h'w=f dt n=f mk(t) nb(t) sind der Schutz fiir seinen Leib ewiglich, fiir ihn aller Schutz.

ey — o |
DURBN o
na.ndm nz ms(wt) r.jrj Jst n Hr Angenehm sind die Geburten, die Isis mit Horus machte.'®

Sonnenscheibe
E [
—=—®

Bhdtj Behedeti.

14. Moglicherweise ist hier s/hrt-]jb zu erginzen ,,die das Herz [der Isis? zufriedenstellt] bei der Geburt™.
15. Opet 1, 134 erginzt hier zu [nswt] n [ntrw] rmtw ,[Konig] der [Gotter und} Menschen™.

16. Vgl. hierzu J.Fr. Quack, ,,Ein Standardhymnus zum Sistrumspiel auf einem demotischen Ostrakon (Ostrakon Corteggiani D 1)*,

Enchoria 27,2001, S. 109.
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3. Einordnung der Szene in den allgemeinen Kultkontext

Dargestellt in der Szene ist die Prasentation des Horuskindes unmittelbar nach seiner Geburt. Erlautert wird
der Kontext in der 6stlichen Friesinschrift der Kapelle: 7
‘nh ts dr=f mjzn m hy s3-t3 [sn?-]t3 n nb(t) t>wj st wrt mwt-ntr jrt R nb(t) pt hnwt ntrw nb(w) 3bd nfr pt t3 m
rs(wt) Wsjr m hb ntrw m h“(wt) hy hnw m-hnw Jpt-swt hwt-wtt nt (Wan-nfr m3 hrw) m k' Jwnw m rs(wt)
Mphst-tswj hr m(3)(w) P Dp m swt-jb tswj m thhwj msj Sst s3zs Hr hrw=s ph=f r pt " ntrw ntrwt jw r m3sz=s
ntrw dmd m-hnw Sht jw Dhwtj Hnmw m hst jrjw Nhbt Wadt Mshn(t) hr jrj(t) jrw=sn Hwwt-Hr m s3=f Swt-jb
n(t) R n prj(so)® m ht=s jw r tz sw prj m sfy §ps m bjk n nbw htp hr srh hnm.n=f 3tf jtj.n=f wrrt hr tp=f hks.n=f
P smn.n=f nst=f m Wast nht(t) m nswt ntrw r nhh
Oh ganze Welt, mogen wir in Freude, Jauchzen und Huldigung kommen zur Herrin der beiden Linder, Isis,
der Grof3en, der Gottesmutter, Auge des Re, Herrin des Himmels, Gebieterin aller Gotter, am schonen ;bd-
Fest, Himmel und Erde sind in Freude, Osiris ist im Fest, die Gotter sind in Freude. Jauchzen und Jubel sind
in Ipet-sut, das Haus der Geburt des (Onnophris, gerechtfertigt) ist im Fest, Memphis ist mit gutem Wind,
Pe und Dep sind in Freude, die beiden Ldnder sind in Jubel, (weil) Isis ihren Sohn Horus geboren hat. Ihre
Stimme gelangt zum Himmel, die Gotter und Gottinnen kommen, um sie zu schauen. Die Gétter versammeln
sich im Horizont, wobei Thot und Chnum an ihrer Spitze sind, Nechbet, Wadjet und Meschenet fiihren ihre
Rituale aus, die Hathoren sind sein Schutz. Die Freude des Re ist wegen desjenigen, der aus ihrem Leib
hervorkommt, der zur Welt kommt. Er ist derjenige, der hervorkommt als ehrwiirdiges Kind, als Goldhorus,
der sich niederldsst auf dem Serech. Er hat sich mit der Atef-Krone vereinigt, er hat die Wereret-Krone auf
seinen Kopf gesetzt, er hat Pe (als Herrscher) in Besitz genommen, er hat seinen Thronsitz im Siegreichen
Theben eingerichtet als Konig der Gotter bis in Ewigkeit.

Die ganze Welt, das ganze Land und alle Gétter, insbesondere Osiris und Re, befinden sich in Feststimmung
aufgrund der Geburt des Horuskindes als neuem Herrscher. Daneben werden in der Friesinschrift weitere Gotter
namentlich genannt, die eine iiber das Jubeln hinausgehende, aktive Rolle einnehmen und insoweit auch in der
Szene dargestellt werden. Eine hierzu vergleichbare Darstellung befindet sich auf der Auflenseite der Riickwand
des Mammisi von Philae.?' In den zwei Szenen, die zusammen das ganze erste Register der Riickwand einneh-
men, tritt jeweils eine Reihe von Gottern, mit dem Konig als Abschluss, vor Isis, die das Horuskind auf ihrem
Schof stillt. Auf der Westseite handelt es sich um Chnum-Re, der das Horuskind auf der Topferscheibe formt,
dahinter treten Thot, der die Regierungsjahre und Jubilden in die Jahresrispe einschreibt, zwei Geburtsgottinnen,
die den Kindgott im njnj-Gestus begriilen und schlieflich der Konig, der ein Schutzamulett reicht, heran. Auf
der anderen Seite reicht Amun Leben an die Nase des Horuskindes, Thot schreibt wiederum die Lebenszeit und

17. Opet 1, 146 (= KIU 1992). Die Friesinschriften teilen sich in eine Ost- und Westhilte, der Ausgangspunkt beider Inschriften liegt
in der Mitte der Riickwand. Korrekturen zu Opet I, 146 sind vorliegend nicht vermerkt, vgl. dazu die hieroglyphische Abschrift in
KIU 1992.

18. Vgl. zu dieser Lesung J.Fr. Quack, ,,Rez. zu F.-R. Herbin, Le livre de parcourir ’éternité”, OLZ 91, 1996, Sp. 153-154; zu einer
vergleichbaren Lesung in Opet 1, 227 links (= KIU 4113, 9) und Opet I, 207 rechts (= KIU 3943, 7), A. RicKerT, Gottheit und Gabe.
Eine dkonomische Prozession im Soubassement des Opettempels von Karnak und ihre Parallele in Kém Ombo, SSR 4, 2011, S. 138
und 248.

19. Vgl. Edfou V1, 214, 9: hrw=s ph.n=f hrt (Horusmythos von Edfu, Geburt des Horus durch Isis).

20. prjist mit der Himmelhieroglyphe geschrieben, Lesungsvorschlag C. DE WiT, Opet 111, S. 81 m. Anm. 327 (S. 136).

21. Philae 11, 376-383.
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Regierungsjahre ein, dahinter Neith, die ein Sistrum spielt und eine Géttin, die Milch und Windel bringt, der
Konig schlieBlich iiberreicht die beiden Uréden. In beiden Szenen sitzt hinter Isis eine Gottin im Schutzgestus,
als Schutz fiir sie und ihr Kind, auf der Westwand Nechbet, auf der Ostwand Wadjet. >

Die Opfergaben des Konigs, Milch und Windel, werden in der Friesinschrift nicht erwéhnt, sind aber zumin-
dest als Gottergabe in der Szene aus Philae présent. Sie unterstiitzen, wie wir sehen werden, die Kernaussage
der Szene, der wir uns im Folgenden genauer zuwenden.

3.1. Die Gotter der Szene

Mittelpunkt der Szene des Opet-Tempels und Ziel der Opferhandlungen sind das Gétterkind und seine ihn
stillende Mutter Isis. Dabei wird der Kindgott in der Szene unterschiedlich benannt, Chnum spricht ihn als
Harpokrates an, * der Konig (beim Milchopfer) und Isis als Harsiese. ** Das Horuskind ist sowohl in der Inschrift
als auch in der Szene deutlich als Herrscher gekennzeichnet, wenn es dort heil3t, dass ,,er sich mit der Atef-Krone
vereinigt und die Wereret-Krone auf seinen Kopf gesetzt hat, er Pe (als Herrscher) in Besitz genommen, er sei-
nen Thronsitz im Siegreichen Theben eingerichtet hat als Konig der Gotter oder dass Isis ,,den Herrscher mit
seinem Namen Horus, Sohn der Isis (Harsiese) geboren hat®. > Seine Mutter Isis tritt als zentrale Muttergottheit
der stidlichen Kammer auf.

Bei den weiteren dargestellten Gottern handelt es sich um solche, die in Zusammenhang mit der Geburt des
Gotterkindes beziehungsweise den Geburtszyklen der Mammisi bekannt sind. >’ Ausweislich ihrer Beischriften
und Ikonographie nehmen sie auch hier ihre dort iibliche Rolle ein.

Thot bestimmt die Herrschaft und schreibt dem Konig die Regierungsjahre sowie die Jubilden ein, die ihm
die unendliche Herrschaft verheiBen, dabei trigt er die Jahresrispe in der Hand. *® Der Schopfer von Menschen
und Géttern, Chnum, formt iiblicherweise das Gotterkind und seinen Ka auf der Topferscheibe, zudem lasst
er ihm seinen Schutz zuteil werden. ?* Entsprechend hilt er hier in der Darstellung dem jungen Horus auch das
Anch-Zeichen entgegen (vgl. Abb. 2)

Auch bei den Géttinnen handelt es sich um die typischen Protagonistinnen, die bei der Geburt und Aufzucht
des Gotterkindes aktiv sind und die laut der Friesinschrift auch hier ihre Pflichten bzw. Rituale ausfiihren.
Waihrend der Geburt haben sie fiir den Schutz von Mutter und Kind gesorgt und die Mutter unterstiitzt, danach

22. Hier hitte man eigentlich eine andere Seitenverteilung erwartet, da tiblicherweise die rechte (= westliche) Seite Unterdgypten, die
linke (= ostliche) Seite Oberdgypten reprisentiert, vgl. A. GUTBUB, ,,Remarques sur quelques regles observées dans I’architecture,
la décoration et les inscriptions des temples de basse époque®, in: Fr. Geus, F1. Thill (Hgg.), Mélanges offerts a Jean Vercoutter,
Paris 1995, S. 134.

23. KIU 2011, 34.

24. KIU 2011, 2 und 12. Zu einer Austauschbarkeit der verschiedenen Namen der Kindgottheit vgl. bereits E. WINTER, Untersuchungen
zu den dgyptischen Tempelreliefs der griechisch-romischen Zeit, DOAWW 98, 1968, S. 47; vgl. auch S. Sanpri, Har-pa-chered
(Harpokrates). Die Genese eines dgyptischen Gotterkindes, OLA 151, 2006, S. 193-198.

25. Zudem erhilt er die Regierungsjahre von Thot tiberwiesen.

26. Vgl. auch Cl. TRAUNECKER, ,,Cryptes décorées, cryptes anépigraphes®, in: Hommages a Frangois Daumas 11, OrMonsp 3, 1986,
S. 575: Bei den Kultstatuen des stidlichen Raumes, die in der siidlichen Krypte beschrieben sind, handelt es sich um Isis, die das
Horuskind stillt, und Osiris.

27. Vgl. auch die sehr dhnlich aufgebauten Szenen Philae 11, 376-383. Vgl. zudem zum Vorkommen dieser Gétter (in verschiedenen
Szenen) in den Sanktuaren der Mammisi, Edfou Mam., Tf. 13 und 15; Dend. Mam., Tf. 59-60bis. Zur Rolle der Gotter im Rahmen
des Geschehens der Mammisi vgl. die Besprechung der einzelnen Szenen bei Fr. Daumas, Mammisis, S. 376-487.

28. Vgl. S. SaNDRr1, Har-pa-chered, S. 149-150.

29. Vgl. D. BuppE, Die Gottin Seschat, Kanobos 2, 2000, S. 155; S. SANDRI, Har-pa-chered, S. 145-146.
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kiimmern sie sich als Ammen um das Kind, versorgen und schiitzen es in den ersten Lebensjahren. * Nechbet,
die unmittelbar vor Isis und Harsiese steht, heif3t das Horuskind mit dem njnj-Gestus (die Wasserlinien fehlen in
der Zeichnung Abb. 3) willkommen. *! Die Schutzfunktion kommt insbesondere in der Handhaltung von Wadjet
und Meschenet, der Personifikation der Geburtsziegel (vgl. die Schreibung in der Friesinschrift) zum Ausdruck,
sie umfassen regelrecht die Gruppe von Mutter und Kind (sowie Nechbet). Bei Nechbet und Wadjet spielt zudem
— wenn auch nicht im Text erwihnt — sicherlich ihre Funktion als Kronengdttinnen und Géttinnen der beiden
Landesteile eine Rolle: Sie sind der Urdus am Kopf des (gottlichen) Herrschers, * die ihn und das Kénigtum (die
Herrschaft iiber die beiden Landesteile) schiitzen. Zudem sind sie die géttlichen Ammen. ** Auch die nur in der
Friesinschrift und im Rahmen der Epitheta der Meschenet erwihnten Hathoren dienen, wie jeweils in beiden
Inschriften festgehalten wird, dem Schutz des Kindes; zudem jubeln und musizieren sie hiufig bei der Geburt. 34

3.2. Das Milch- und Windelopfer

Milch und Windel gehdren typischerweise zur Aufzucht eines Sduglings. Dariiber hinaus kommt ihnen jedoch
mit Blick auf die Ritualebene im Tempel eine kultische Bedeutung zu, die weit iiber die blo3e Versorgung des
Kindes hinausgeht. Es handelt sich um zwei Opfergaben, die {iblicherweise in getrennten Szenen gereicht werden
und daher hier auch getrennt behandelt werden sollen.

Die Milch kommt in zahlreichen Kontexten vor, das Horuskind ist dabei (direkt oder indirekt)  einer der
Hauptempfinger dieser Opfergabe.* Anders hingegen sieht es mit der nwdr-Windel aus. Aufler in der hier

30. Zur Geburt vgl. H. BRUNNER, Die Geburt des Gottkonigs. Studien zur Uberlieferung eines altigyptischen Mythos, AgAbh 10,
19862, S. 90-106. Zu Nechbet und Wadjet als Ammen und Schiitzerinnen vgl. S. SANDRI, Har-pa-chered, S. 152-153; zu den
Aufgaben der Ammen vgl. auch A.M. GnIrs, ,,Nilpferdstosszihne und Schlangenstidbe. Zu den magischen Geriten des so genann-
ten Ramesseumsfundes®, in: D. Kessler, R. Schulz, M. Ullmann, A. Verbovsek, St. Wimmer (Hgg.), Texte—Theben—Tonfragmente.
Festschrift fiir Giinter Burkard, AAT 76,2009, S. 134, 136, 151.

31. Vgl. zu diesem Gestus H. BRUNNER, Die Geburt des Gottkonigs, S. 109; W. WESTENDOREF, ,,Die Nini-Begriilung®, in: U. Verhoeven,
E. Graefe (Hgg.), Religion und Philosophie im Alten Agypten. Festgabe fiir Philippe Derchain zu seinem 65. Geburtstag am 24.
Juli 1991, OLA 39, 1991, S. 351-361; Br. Dominicus, Gesten und Gebdrden in Darstellungen des Alten und Mittleren Reiches,
SAGA 10, 1994, S. 38-58; J. AssMANN, Tod und Jenseits im Alten Agypten, Miinchen 2001, S. 228. Vgl. auch J.C. DARNELL, The
Enigmatic Netherworld Books of the Solar-Osirian Unity. Cryptographic Compositions n the Tombs of Tutankhamun, Ramesses VI
and Ramesses IX, OBO 198, 2004, S. 147-148, Tf. 13B. Vgl. zum njnj-Gestus in Verbindung mit der Geburt eines Gotterkindes z.B.
Philae 11, 378 (hier von Reret und Meschenet ausgefiihrt, im Gefolge wird die Windel gereicht) oder Opet I, 165 (im Sanktuar, aus-
gefiihrt von Nechbet und Wadjet); Edfou Mam., 133, Tf. 32,1b und 142, Tf. 37,1b (Nechbet und Wadjet, jeweils vor dem Gotterkind
auf dem Lotus); Dend. Mam., 114, Tf. 59bis (Nechbet und Wadjet) und 129, Tf. 60 (Reret und Meschenet).

32. Dies wird bei Wadjet gleich zweimal erwihnt, einmal in den Epitheta, das andere Mal in ihren Worten an Harsiese.

33. Dazu H. BRUNNER, Die Geburt des Gottkonigs, S. 122-134.

34. S. SANDRI, Har-pa-chered, S. 146; M. RocHHoLZ, Schopfung, Feindvernichtung, Regeneration. Untersuchung zum Symbolgehalt
der machtgeladenen Zahl 7 im alten Agypten, AAT 56,2002, S. 44-49: , Schutz von Mensch und Konig, Prophezeiung des Schicksals,
Unterstiitzung und Heilung von Krankheiten™ (S. 44); vgl. auch C. SpIESER, ,,Meskhenet et les sept Hathors®, in: M. Hennard Dutheil
de la Roche, V. Dasen (Hgg.), Des Fata aux fées: regards croisés de 'Antiquité & nos jours, Etudes de lettres 3-4, 2011, S. 63-92;
L. PanTaLAccl, ,,Les sept Hathors, leurs bas et Ptolémée IV Philopator au mammisi de Coptos®, BIFAO 114, 2014, S. 403-4009, ins-
besondere S. 408.

35. Das Milchopfer kann der Kindgottheit direkt zukommen oder sich an die es stillende Go6ttin oder Amme richten. Letzteres wird
sehr deutlich im Sanktuar des Mammisi von Dendera (Dend. Mam., 129, 4-130, 6), wo der Konig ein Milchopfer vor den stillen-
den sieben Hathoren verrichtet, das sich auch explizit an sie (mn n=tn) richtet (vgl. dazu auch M. RocuHoLz, Schopfung, S. 86-87).
Bisweilen wird auch explizit gesagt, dass die Gottin es fiir das Horuskind in Empfang nimmt, vgl. etwa Philae 11, 383, 7 (,,Nimm
dir die Siiie (= Milch), damit dein Sohn (davon) trinke* mn n=t bnr r s‘m s3=t).

36. Und das Milchopfer im Gegenzug von grof3er Bedeutung in den Mammisi, vgl. Fr. Daumas, Mammisis, S. 203.
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besprochenen Szene ist sie als Opfergabe des Konigs meines Wissens nur noch fiinfmal belegt, ¥’ ein weiteres
Mal im Sanktuar des Opet-Tempels, ** dreimal in den Mammisi (im Saal der Gétterneunheit des romerzeitli-
chen Mammisi von Dendera, * im Sanktuar desselben Mammisi *° und im Sanktuar des Mammisi von Edfu*')
sowie einmal im Tempel von Edfu auf der AuBBenwand des Naos zusammen mit Salbe (dort aber auch an eine
Kindgottheit, Thi, gerichtet) *. Zudem findet sie sich als Opfergabe einer Gottin zusammen mit der Milch auf der
AuBenseite des Mammisi von Philae. ¥ Dabei variiert die Darstellung der Windel in den verschiedenen Tempeln:
Im Opet-Tempel und im Sanktuar von Dendera ist der Stoff** in Form eines umgedrehten ,,U* gefaltet, das der
Zehnerhieroglyphe, dem md-Zeichen (], dhnelt,* im Saal der Gotterneunheit des Mammisi von Dendera ist
es ein zusammengelegter Stoff, der auf den Hinden liegt, in Philae ein trapezformig gefalteter herunterhin-
gender Stoff, der an einer Art Seil (?) getragen wird * und in Edfu schlieBlich die iiblichen herunterhingenden
Stoffstreifen (so nach der Zeichnung *7).

Die Windelszenen befinden sich in den Mammisi in einem raumlichen Zusammenhang zum Milchopfer, ** im
Sanktuar des romerzeitlichen Mammisi von Dendera handelt es sich sogar um die einzigen beiden Opfergaben,
die iiberhaupt auf den Seitenwinden im Rahmen des Geburtszyklus dargebracht werden.

Im Sanktuar des Opet-Tempels, das die Geburt des Osiris durch Ipet-weret-Nut thematisiert, gibt es ebenfalls
neben dem Windel- auch ein Milchopfer. Im 2. Register der Nordwand bringt der Konig Milch vor der Géttin
dar, hinter ihr sitzen ihre Kinder Osiris, Horus, Isis und Nephthys, von denen allerdings nur Osiris, dessen
Geburtsort das Sanktuar ist, wie seine Mutter auf dem Thron Platz genommen hat.* Zur Opfergabe selbst
wird inhaltlich nahezu keine Aussage getroffen, es heif3t lediglich in der Ritualformel hnk jrtt n mwt=f ,,Milch

37. Vorliegend auflen vor bleiben die Szenen des Isis-Tempels von Dendera, Dend. Temple d’Isis, 93, 13-94, 7, Tf. 98, 161, 8-18,
pl. 130, 150 (vor Isis) und 181, 3-13, pl. 131, 163 (vor Hathor), die S. CAUuVILLE, L'offrande aux dieux dans le temple égyptien, Leuven
u.a. 2011, S. 54 und 119; pies., Dendara. Le temple d’Isis 11. Analyse a la lumiére du temple d*Hathor, OLA 179, 2009, S. 160-161,
auch als Windel einordnet, da dort die Ritualformel nur von mnht ,,Stoff* spricht bzw. der Stoff zusétzlich als bhn, nms oder msst
bezeichnet wird.

38. Opet 1, 165 (= KIU 1898).

39. Dend. Mam., 171, 3-9, Tf. 66.

40. Dend. Mam., 110, 8-14, Tf. 59bis.

41. Edfou Mam., 25, 2-8, Tf. 15.

42. Edfou V, 284, 5-15.

43. Philae 11, 382-383.

44. Vielleicht handelt es sich auch um ein Behiltnis, in dem der Stoff gebracht wird, das zu sehen ist.

45. Oder ob die Form an den An-Kasten (vgl. zu diesem W. WaITkus, ,,.Die Geburt des Harsomtus aus der Bliite. Zur Bedeutung und
Funktion einiger Kultgegenstinde des Tempels von Dendera‘, SAK 30,2002, S. 378-380; S. SaANDRI, Har-pa-chered, S. 133; D. BUDDE,
Das Gotterkind im Tempel, in der Stadt und im Weltgebdiude, MAS 55, 2011, S. 387) erinnern soll, der mit einem vergleichbaren
Zeichen determiniert werden kann?

46. Diese Art der Darstellung erinnert an den Neujahrsstoff, vgl. die Darstellung bei S. CauVILLE, L'offrande aux dieux, S. 120.

47. S. CAUVILLE, L'offrande aux dieux, S. 119 zeigt bei der Windel ein Foto aus Edfu, das wohl eine der dortigen Windeln abbildet (es
fehlt leider eine genaue Angabe). Danach wiirde es sich um eine Darstellung handeln, die der aus Philae dhnelt.

48. Vgl. die Ubersichtspléine Edfou Mam., Tf. 15; Dend. Mam., Tf. 59bis, 66.

49. Opet 1, 161 (= KIU 1834).
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darbringen fiir seine Mutter* bzw. in den Epitheta des Konigs shtp mwt=f m jrt-Hr hdt ,,der seine Mutter mit
dem weien Horusauge (= Milch) zufriedenstellt”. Das erste *° und dritte Register*' legen allerdings nahe, dass
die Szene im Kontext der Geburt und Kronung des Osiris steht. 3

Das Windelopfer befindet sich auf der Ostwand direkt iiber der Ipet-weret-Nut geweihten Kultnische des
Sanktuars. Der Konig bringt die Windel der thronenden Gottin selber dar, die Ritualformel ist der der Szene
der siidlichen Kapelle vergleichbar, wenn es heil3t: rdjt nwd(t) jwh(.tj) m ssn ,,Geben der Windel, getrinkt mit
Lotus(essenz)®. > Aufgrund der weiteren begleitenden Gottheiten (Wadjet und Nechbet im njnj-Gestus, Thot, Hu
und Sia**) und der Lage iiber der Kultnische konnte es sich hier eventuell um den Zeitpunkt Geburt handeln, ¥
jedenfalls diirfte die Szene in unmittelbarem Zusammenhang mit der Geburt stehen. Es liegt somit bei bei-
den Szenen ein vergleichbarer Kontext wie in den Mammisi vor, nur dass es sich hier um Osiris statt um das
Horuskind handelt, fiir den seine Mutter die Opfergaben empféangt.

AuBerhalb des Opet-Tempels ist mir nur die zuvor erwihnte Szene auf der Aullenseite der Riickwand des
Mammisi von Philae *® bekannt, in der Milch und Windel zusammen gereicht werden, nicht nur, wie im Fall der
hier besprochenen Szene der siidlichen Kammer, innerhalb einer Szene, sondern als tatsdchliche gemeinsame
Gabe. Dort ist es allerdings nicht der Kénig, sondern eine Geburtsgottin, deren Namen nicht erhalten ist, ¥ die
in einer Reihe von Géttern Milch und Windel vor der stillenden Isis mit den Worten darbringt: mn n=t bnr r s‘'m
s3zt nwd(t) nfrt [...] h'w"=f" ,Nimm dir die Siile (= Milch), damit dein Sohn (davon) trinke, die vollkommene
Windel [...] seinen Korper®. ® Isis erhilt hier die Opfergaben wieder fiir ihren Sohn.

3.2.1. Die Bedeutung des Milchopfers

Das Milchopfer in Zusammenhang mit der Kindgottheit dient der Erndhrung des Sduglings, es soll ihn
stirken. ¥ Gleichzeitig ist sie jedoch auch ein Mittel respektive Symbol der Regeneration, der Verjiingung, das
dem neu geborenen Horuskind gereicht wird. ° So heift es im Sanktuar des Mammisi von Edfu (an Harsomtus

50. Opet1, 157 (= KIU 1828).

51. Opet1, 167 (= KIU 1842).

52. Die Darstellung des 3. Registers erinnert an die bekannten Kronungsszenen (mit dem Unterschied, dass Osiris hier mit dem Riicken
zu Amun nicht kniend, sondern stehend dargestellt ist), beispielsweise auf dem Barkensanktuar des Philippos Arrhidaios in Karnak
(KIU 2615; vgl. auch dazu zuletzt M. A. STADLER, ,,.Die Kronung der Ptoleméer zu Pharaonen®, WiirzJb 36,2012, S. 63-64 und Abb. 1).
Zudem erhilt Osiris nach den Inschriften das jmjt-pr von Thot, der als Schopfergott charakterisiert ist, sowie das Konigtum aus der
Hand seines Vaters Amun. Im ersten Register reicht Amun ihm Leben, zudem ist Chnum als Schopfergott anwesend. Zur Verbindung
von Milch und Kronung (das Stillen als Voraussetzung der Kronung) vgl. J. LEcLANT, ,,The Suckling of the Pharaoh as a Part of the
Coronation Rites in Ancient Egypt/Le role de I'allaitement dans le cérémonial pharaonique du couronnement®, in: Proceedings of
the IXth International Congress of the History of Religions, Tokyo and Kyoto, 27.8.-9.9.1958, Tokyo, 1960, S. 135-145, insbesondere
zu dem gerade genannten Barkensanktuar S. 138-139.

53. Opet1, 165 (KIU 1898, 1).

54. Zu Hu und Sia als Hilfsmittel von Schopfungsgottheiten vgl. H. ALTENMULLER, in: LA III, s.v. Hu, Sp. 65-68.

55. So die Annahme von C. DE WiT, Opet 111, S. 170.

56. Philae 11, 380-383.

57. Sie wird jedoch als hnwt pr mswt ,Fiirstin des Geburtshauses* bezeichnet, Philae 11, 383, 6.

58. Philae 11, 383, 7-8.

59. Vgl. beispielsweise Philae 11, 265, 1-4; 319, 1; 385, 2, sowie Fr. Daumas, Mammisis, S. 203-204. Auch Reinigung und Schutz spielen
eine Rolle, vgl. Fr. Daumas, Mammisis, S. 180 und 464.

60. Vgl. E. FEucHrT, ,,Verjiingung und Wiedergeburt“, SAK 11, 1984, S. 404; D. BuDDE, ,,Harpare-pa-chered. Ein dgyptisches Gotterkind
im Theben der Spitzeit und griechisch-rémischen Zeit®, in: D. Budde, S. Sandri, U. Verhoeven (Hgg.), Kindgétter im Agypten der
griechisch-romischen Zeit. Zeugnisse aus Stadt und Tempel als Spiegel des interkulturellen Kontakts, OLA 128, 2003, S. 61-62;
S. SaNDRI, Har-pa-chered, S. 180; D. Bupbg, Gotterkind im Tempel, S. 208. Zum Milchopfer an die Kindgottheit im Mammisi vgl.
Fr. DauMAs, Mammisis, S. 175-206.
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gerichtet, der von Hathor gestillt wird): ¢! bnr hr=k nt(j) rapj jwfk ts phtj-k jm=sn ,,.Die Siie (= Milch) ist vor
dir, von der gilt: Sie verjiingt dein Fleisch, deine Kraft ist verbunden mit ihr (= der Milch).”“ Dahinter steht der
Gedanke, dass die Kindgottheit an den Sonnengott angeglichen ist und sich ebenso wie dieser tdglich erneuert.
Verbunden mit der regenerativen Eigenschaft der Milch ist eine weitere Funktion: die Vermittlung der gottlichen
Wirkkrifte, die zur Ausiibung des Konigsamtes befihigen bzw. die Anerkennung als Herrscher.

Seit dem Alten Reich wird der Konig in drei Kontexten durch das Stillen einer géttlichen Amme, mittels
ihrer Milch, zum Koénig aufgezogen: der Geburt, der Kronung bzw. den Sedfesten und vergleichbaren Riten als
Wiederholung der Kronung und der Wiedergeburt nach dem Tod, wobei die beiden letzteren Anlésse als Geburt
in ein neues Leben, also als die gerade schon angesprochene Verjiingung, aufgefasst werden. Das Stillen stellt
einen essentiellen Teil dieser Rituale dar; die gottliche Milch ist einerseits Voraussetzung respektive Mittel
dieses rite de passage, andererseits markiert sie die erfolgte Transformation und garantiert im Anschluss die
Prosperitit des ,,neuen Lebens®. © Urspriinglich im funerdren Kontext bei der Wiedergeburt des verstorbenen
Konigs angesiedelt, * findet es gebiindelt Eingang in die Darstellungen der Geburt des Gottkonigs, % die in die
Theologie der Mammisi iibernommen und auf den an die Stelle des Konigskindes tretenden Kindgott iibertragen
wurden. ® Dort wird der junge Horus als (neugeborener) Herrscher prisentiert, ¢’ der durch die Milch der gottli-
chen Ammen (hier insbesondere auch Hesat und Sechat-Hor) verjiingt und gestidrkt wird und dem dabei auch das

61. Edfou Mam., 25, 17.

62. Vgl. H. KockELMANN, ,,Mammisi (Birth House)*, in: W. Wendrich (Hg.), UCLA Encyclopedia of Egyptology, Los Angeles 2011, S. 5,
http://digital2.library.ucla.edu/viewltem.do?ark=21198/zz0026wfg; D. BuDDE, ,,Child Deities®, in: J. Dieleman, W. Wendrich (Hgg.),
UCLA Encyclopedia of Egyptology, Los Angeles 2010, S. 1, http://digital2.library.ucla.edu/viewltem.do?ark=21198/zz0025sr1 m.

63. Vgl. Fr. Daumas, Mammisis, S. 190, 357, 461; J. LEcLANT, ,,Le role du lait de I’allaitement d’apres les textes des pyramides®, JNES 10,
1951, S. 123-127 (zur Wiedergeburt des verstorbenen Pharaos im Alten Reich); DErs., in: Proceedings of the IXth International Congress
of the History of Religions, S. 135-145 (zur Kronung); H. BRUNNER, Die Geburt des Gottkonigs, S. 132; E. FEucHT, SAK 11, 1984,
S. 402-404; C. SPIESER, ,,Les nourrices égyptiennes®, in: V. Dasen, M.-Cl. Gérard-Zai (Hgg.), Art de manger, art de vivre. Nourriture
et société de l'antiquité a nos jours, Gollion, 2012, S. 37-39. Als Beispiel zur Kronung sei auf eine Szene des Barkensanktuars von
Philippos Arrhidaios in Karnak hingewiesen, in der Amun ihn kront und er von Amaunet gestillt wird (KIU 2615; M.A. STADLER,
WiirzJb 36, 2012, S. 63-64, und J. LECLANT, in: Proceedings of the IXth International Congress of the History of Religions, S. 138-
139). Vgl. zum Auftreten eines Milchgottes bei der Inthronisierung des Konigskindes H. BRUNNER, Die Geburt des Gottkonigs,
S. 143-145, und Fr. DaumAs, Mammisis, S. 463-466.

64. Vgl. beispielsweise Pyr. Spruch 470 (§ 911b-912b) sowie zum Ganzen J. LEcLANT, JNES 10, 1951, S. 123-127.

65. Ob hierbei wirklich auf die Geburt des Konigs abgestellt wurde, wie H. BRUNNER, Die Geburt des Gottkonigs, S. 131, meinte oder
nicht vielmehr eine Erneuerung der koniglichen Herrschaft zu Lebzeiten (M. ULLMANN, Konig fiir die Ewigkeit - Die Hduser der
Millionen von Jahren. Eine Untersuchung zu Konigskult und Tempeltypologie in Agypten, AAT 51, S. 668-670, geht davon aus, dass
die Millionenjahrhéduser der Herrschaftsbestitigung oder -erneuerung des lebenden Konigs dienten, in diesem Kontext diirfte dann
auch der Geburtsmythos einzuordnen sein [so explizit zum Luxortempel S. 158]) oder die Wiedergeburt des Konigs nach seinem
Tod gemeint ist (vgl. H. ALTENMULLER, ,,Auferstehungsritual und Geburtsmythos®, SAK 24, 1997, S. 11-13), ist in diesem Kontext
ohne Belang.

66. H. BRUNNER, Die Geburt des Gottkonigs, S. 214; J. AssManN, ,,Die Zeugung des Sohnes. Bild, Spiel, Erzdhlung und das Problem
des dgyptischen Mythos®, in: J. Assmann, W. Burkert, Fr. Stolz (Hgg.), Funktionen und Leistungen des Mythos. Drei altorientalische
Beispiele, OBO 48, 1982, S. 23 verweist darauf, dass die Szenen der ersten Sequenz, vor der Geburt, in den Mammisi zugunsten der
Szenen der zweiten Sequenz, Geburt und Aufzucht, zuriicktreten. Vgl. auch S. SANDRI, Har-pa-chered, S. 121, 181, 202.

67. Diese doppelte Funkton des Kindgottes, sich verjiingender Sonnengott und wiedergeborener Herrscher, ist gerade charakteristisch
fiir die Theologie des Mammisi, vgl. Fr. Daumas, Mammisis, S. 26-27. Zum Horuskind als Herrscher vgl. S. SANDRI, Har-pa-chered,
S. 166-172; D. Buppg, Gotterkind im Tempel, S. 208-209. Vgl. auch beispielsweise auch Philae 11, 377, 9 und 381, 9, wo es von Isis in
dem zur Opet-Szene vergleichbaren Kontext heif3t rdj(t) s3=s Hr hr nst jt=f ,die ihren Sohn Horus auf den Thron seines Vaters setzt*
bzw. djt s;=s Hr m nswt Ts-mrj ,,die ihren Sohn Horus zum Konig von Agypten macht“ (in dieser Szene reicht die Geburtsgottin
dann auch Windel und Milch).
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Konigtum iibermittelt beziechungsweise der als Konig anerkannt wird. % Nichts anderes gilt fiir das Milchopfer
des Konigs, in dem die Herkunft der Milch von den gottlichen Ammen, insbesondere den gottlichen Kiihen
betont wird. ® Im Gegenzug wird auch der Konig, als legitimer Herrscher charakterisiert, der dieses Amt durch
die Milch seiner gottlichen Ammen vermittelt bekam, wenn es von ihm heift, er sei ,,Sohn der Hesat, aufgezogen
von der Achet-Kuh, Sdugling der Sechat-Hor*. ™ Die permanente Verjiingung des (gottlichen) Herrschers durch
das Milchopfer garantiert damit auch das ewige Bestehen des Konigtums und der Welt. ”!

3.2.2. Die Bedeutung des Windelopfers

Beim Windelopfer reicht der Konig einen Stoff, der die Bezeichnung nwdt trigt, was gemeinhin als ,,Windel*
ibersetzt wird. > Dabei wird die Windel fast durchgehend dadurch gekennzeichnet, dass sie mit Lotus(essenz)
getrinkt ist (jwh.tj m ssn), gelegentlich tritt auch Salbe dazu. ™ Einerseits ist damit der Schutz des Horuskindes
bezweckt. ™

Andererseits evoziert das Horuskind auf der Lotus-Windel das Bild des (Sonnen-)Gottes auf der Blume,
der allmorgendlich auf oder im sich dann wieder 6ffnenden Lotus wiedergeboren wird beziehungsweise darin
aufgeht und an den der Kindgott angeglichen wird. ™ Auch hier findet sich damit wieder der Gedanke, dass der
Kindgott sich ebenso wie der Sonnengott tdglich erneuert, sich verjiingt. Gleichzeitig ist der junge Horus, wie
bereits zum Milchopfer ausgefiihrt, nicht nur die Verkorperung des jugendlichen Sonnengottes, sondern eben
auch die des neu- respektive wiedergeborenen Konigs und dabei bereits inthronisierter Herrscher, weshalb er auf

68. Vgl. dazu die Beischrift der den Konig stillenden Kiihe Hesat und Sechat-Hor im Sanktuar des romerzeitlichen Mammisi von
Dendera (Dend. Mam., 6, 19-20): h%.tj hr st-Hr nt ‘nhw ,,Du mogest erscheinen auf dem Horus-Thron der Lebenden.” (Hesat) und
snhn.tj m nswt t3wj ,,Du mogest jung sein als Konig der beiden Lander®. Vgl. auch L. PantaLacct, BIFAO 114, 2014, S. 402. Zu den
gottlichen Kiihen als Ammen vgl. auch Fr. Daumas, Mammisis, S. 460-463; A. ForGeAau, Horus-fils-d’Isis. La jeunesse d’un dieu,
BiEtud 150, 2010, S. 77-80.

69. Vgl. beispielsweise eine Milchopferszene auf der Aulenwand des Naos des Mammisi von Philae (vor zwei Kindgottern): mn n=tn
hdw m 'nph' n Hs3t jmh=tn mndwj n(w) Shat-Hr ,Nehmt euch die Weile aus dem Euter der Hesat, trinkt von den Briisten der Sechat-
Hor.“ (Philae 11, 265, 1-2).

Als gottliche Ammen bzw. Milchlieferantinnen kommen neben Hesat und Sechat-Hor z.B. beispielsweise die Kiihe der Hathor (sowie
die anderen gottlichen Kiihe) und auch Nut, mit der hier in der siidlichen Kammer des Opet-Tempels Isis gleichgesetzt wird, vor.
Vgl. dazu Fr. Daumas, Mammisis, S. 205.

70. Vgl. beispielsweise Edfou 17, 452, 17. Dazu auch D. Buppg, Gétterkind im Tempel, S. 234-235.

71. Vgl. Fr. Daumas, Mammisis, S. 204.

72. Vgl. Wb 11, 225, 12-14; P. WiLsoN, A Ptolemaic Lexikon, OLA 78, S. 500-501 ,,swaddling clothes®. Zum Szenentypus vgl. S. CAUVILLE,
L'offrande aux dieux, S. 119.

73. Neben vorliegender Szene vgl. Opet 1, 165 (= KIU 1898, 1); Dend. Mam., 110, 9; Edfou Mam., 25, 1-2; Edfou V, 284, 6. In Edfou V,
284, 5-15 (der einzigen Szene auflerhalb eines Geburtskontextes) wird dem Kindgott Windel und Salbe dargebracht, die Ritualformel
spricht aber nur von der Windel. Ob die Windelt hier auch als mit Salbe benetzt zu denken ist oder ob ein anderer Kontext vorliegt,
der eine andere Interpretation erfordert, lieBe sich nur mittels einer Untersuchung des genauen Kontextes der Szene entscheiden.

74. Edfou 'V, 284, 6-7: mn n=k nwdt jwh.tj m ssn jrt R jrj=s s=k. Unklar bleibt, ob hier der Schutz von der getrinkten Windel oder nur
vom Lotus ausgeht. Zum Schutzaspekt des Lotus vgl. M.-L. RYHINER, L'offrande du lotus dans les temples égyptiens de I'époque
tardive, RitesEg 6, 1986, S. 21.

75. Vgl. dazu S. MoRreNz, J. SCHUBERT, Der Gott auf der Blume. Eine dgyptische Kosmogonie und ihre weltweite Bildwirkung, Ascona
1965, insbesondere S. 35-50; H. ScHLOGL, Der Sonnengott auf der Bliite. Eine cigyptische Kosmogonie des Neuen Reiches, AgHelv 5,
1977, M.-L. RYHINER, L'offrande du lotus, S. 20-22; W. WaIitkus, SAK 30, 2002, S. 373-394, insbes. S. 376, 389, sowie D. BuDpDE,
in: D. Budde, S. Sandri, U. Verhoeven (Hgg.), Kindgotter, S. 47-50 unter besonderer Beriicksichtigung der Szenen im Mammisi von
Armant; S. SANDRI, Har-pa-chered, S. 120. Vgl. beispielsweise auch Edfou VIII, 36, 3-4.
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der Lotusblume sitzend auch die Doppelkrone sowie die koniglichen Herrschaftsinsignien tragen kann. ’® Zum
Geborenwerden als Konig passt sicherlich auch, dass es vom jungen Horus heif3t, dass er auf der Windel erglénzt
und die Windel selber als ssp-Stoff, also als leuchtender/weier Stoff,”” bezeichnet wird. ® Dementsprechend
wird die Windel auch héufig in Ausdriicken verwendet, die den Konig oder eine Gottheit als legitimen Herrscher
bereits auf/in der Windel, also bereits als Sdugling, charakterisieren.

Der Verjiingungsgedanke wird durch die Windel als Stoffopfer 3° verstirkt. Das Stoffopfer, insbesondere in
Kombination mit Salbe oder Olen, dient dem Schutz, sowie der Erneuerung und Regeneration, die zur (erneu-
ten) Ubernahme der Herrschaft befihigt.®' Ahnlich wie auch das Milchopfer war es urspriinglich im funeriren
Kontext angesiedelt und wurde im weiteren Verlauf auf inhaltlich verwandte Rituale iibertragen. Es findet
demensprechend Verwendung im Balsamierungsritual, aber auch zum Beispiel in den Sed-Fest-Zeremonien,
die den rituellen Tod und die anschlieBende Wiedergeburt des verjiingten und gestirkten Konigs beinhalten,
und wird schlieBlich auch in die Tempel iibernommen. 32 Dabei kann der Stoff, der (zusammen mit der Salbe)
urspriinglich als Mumienbinde ein Mittel der Regeneration des Toten war, auch ein Kennzeichen einer bereits
erfolgten Erneuerung, eines erfolgreich durchlaufenen rite de passage sein, wie zum Beispiel der Sedfest-Mantel,
der nach der Kronung getragen wird. 3

Diese Konstellation scheint mir auf das Windelopfer als Ubergabe des nwdt-Stoffs iibertragbar, das dem
neugeborenen Kindgott insbesondere in den Mammisi, jedenfalls aber nahezu ausschlieBlich im Geburtskontext
gereicht wird. Schlielich handelt es sich bei ihm um den sich immer wieder verjiingenden Gott, der zudem als
neuer Herrscher (wieder-)geboren wird. Dies ist die diesseitige, in die gottliche Sphire erhobene Entsprechung

76. Vgl. M.-L. RYHINER, L'offrande du lotus, S. 20-22, 203-204. Vgl. die Darstellungen Edfou Mam., pl. 45-46; Dend. Mam., Tf. 92,
94,95 A und B (romerzeitliches Mammisi) sowie P. DiLs, ,,Die Ornamentdekoration auf dem Mauerfufl der Tempel der griechisch-
romischen Zeit. Ein Uberblick iiber die Soubassements, ohne Text*, in: A. Rickert, B. Ventker (Hgg.), Altigyptische Enzyklopdidien.
Die Soubassements in den Tempeln der griechisch-romischen Zeit 11, Soubassmentstudien 1, SSR 7, S. 904-905, Tf. 22d. Zum
Kindgott, der bereits als Herrscher geboren ist, vgl. oben die Ausfithrungen zum Milchopfer.

77. Wb 1V, 284, 8-9.

78. Edfou Mam., 25, 2: ssSp.tj hr ssp=k ,,du mogest auf deinem weillen Stoff erstrahlen®. Interessant ist insoweit die (bewusste?)
Umwandlung des Spruches Pyr. 414 (§ 737b), wo es heiBt §sp n=k ssp=k ,,Empfange fiir dich dein leuchtendes/weiBes Kleid“. Ahnliches
findet sich gelegentlich auch von der zweiten Opfergabe der Szene, der Milch gesagt, die ebenfalls die Bezeichnung ssp tragen kann
(vgl. beispielsweise Edfou VII, 88, 15-16: Ssp n=t ssp n s3=t Hwt-Hr srnp=t dt=f m ‘nh wis(so) ,,Nimm dir die Weille (= Milch) fiir
deinen Sohn, Hathor, du mogest verjiingen seinen Leib mit Leben und Macht (= Milch)*.

79. Vgl. dazu D. Buppg, in: D. Budde, S. Sandri, U. Verhoeven (Hgg.), Kindgotter, S. 75-78; J. QUAEGEBEUR, Le dieu égyptien Shai dans
la religion et 'onomastique, OLA 2, 1975, S. 115. Vgl. auch J. KUGLER, ,,Die Windeln des Pharao*, GottMisz 172, 1999, S. 51-62,
insbesondere zu vergleichbaren Vorstellungen in der griechischen und jiidisch-christlichen Welt.

80. Es sind auch dieselben ,,Stoffgotter zustindig, so wird der Konig des Ofteren in einem Stoffopfer als ,,aufgezogen von Tait auf
seiner resp. ihrer Windel bezeichnet, vgl. dazu D. BuppE, in: D. Budde, S. Sandri, U. Verhoeven (Hgg.), Kindgotter, S. 76, mit
Verweis auf Dend. Mam., 255, 3 und Esna, Nr. 490. Vgl. zum Vorkommen des Stoffgottes Hedjhotep in Zusammenhang mit der
Windel B. BAcKEs, Rituelle Wirklichkeit. Uber Erscheinung und Wirkungsbereich des Webergottes Hedjhotep und den gedanklichen
Umgang mit einer Gottes-Konzeption im Alten Agypten, RitesEg 9, 2001, S. 54.

81. Vgl. dazu S. CauViLLE, La théologie d’Osiris a Edfou, BiEtud 91, 1983, S. 174; H. ROEDER, Mit dem Auge sehen. Studien zur
Semantik der Herrschaft in den Toten- und Kulttexten, SAGA 16, 1996, S. 110-112; U. RumMEL, ,,Weihrauch, Salbol und Leinen:
Balsamierungsmaterialien als Medium der Erneuerung im Sedfest”, SAK 34, 2006, S. 395; F. CoppEns, ,,Linen, Unguents and
Pectorals. Instruments of Regeneration in Ptolemaic and Roman Temples*, in: M. Dolifiska, H. Beinlich (Hgg.), 8. Agyptologische
Tempeltagung: Interconnections between Temples, KSG 3,3, 2010, S. 39-55, insb. S. 47; A. RickerT, Gottheit und Gabe, S. 116-118.

82. Vgl. dazu U. RuMMEL, SAK 34,2006, S. 381-407; F. CoppEns, in: M. Dolifiska, H. Beinlich (Hgg.), 8. Agyptologische Tempeltagung,
S. 39-55.

83. Vgl. U. RUMMEL, SAK 34, 2006, S. 395, 404. Zum Stoffopfer in diesem Sinne bei den Neujahrsriten vgl. F. Coppens, in: M. Dolifiska,
H. Beinlich (Hgg.), 8. Agyptologische Tempeltagung, S. 39-55. Vgl. auch S. CAUVILLE, La théologie d’Osiris, S. 174-175, die von mdt
und mnht im Zusammenhang mit dem Ahnenkult als Symbolen der Regeneration spricht.
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der Erneuerung des Toten und auch der Erneuerung des Konigs, beispielsweise bei der Kronung oder im Sedfest. 3
Wenn der Kindgott also als sich allmorgendlich verjiingt wiedergeborener Herrscher prisentiert, so ist dieses
Erscheinen ebenfalls ein rite de passage, den wir auch beim ,,normalen* Stoffopfer vor uns haben und der durch
die Ubergabe der Windel gekennzeichnet wiirde. Der nwdt-Stoff wiire somit mehr als eine banale Windel, er
wire das (Herrschafts-)Ornat des Sduglings. %

4. Synthese und Einordnung in die Theologie des Opet-Tempels

Die Szene (und die Friesinschrift) prisentieren uns den Kindgott als neugeborenen Herrscher, wie er uns
auch in den Mammisi entgegentritt. Er wird nicht nur von den iiblichen Gottheiten begleitet, die in den Mammisi
allerdings iiber verschiedene Szenen verteilt sind, sondern er erhélt auch die typischen Opfergaben Milch und
Windel. Betrachtet man das Sanktuar des spéteren romerzeitlichen Mammisi von Dendera, so ist festzustellen,
dass es sich sogar um die einzigen Opfergaben handelt, die dort gereicht werden. Man konnte von vorliegen-
der Szene somit fast von einer Zusammenfassung, einer Vignette, des Szenenkomplexes der Aufzucht und
Inthronisierung des Gotterkindes sprechen, die zentral auf der Riickwand des siidlichen Raumes des Opet-
Tempels angebracht wurde. Insofern muss Daumas und de Wit widersprochen werden, wenn sie in der Szene auf
der Nordwand der Kammer, die unserer Szene gegeniiberliegt und den Horusfalken im Papyrusdickicht zeigt, %
die einzige mit Mammisi-Kontext sehen mochten, 8 schlieBlich trifft dies, wie gezeigt, deutlich auch fiir die
vorliegende Szene zu. Deshalb ist es sicherlich kein Zufall, dass beide Szenen einander gegeniiber angebracht
wurden. Selbstverstindlich stellt der Raum selber aber kein Mammisi dar, da die Theologie des Tempels und
insbesondere des Raumes primir auf die Wiedergeburt des Osiris bzw. des Osiris-Amun ausgerichtet ist.

84. Es finden sich zudem zentrale vergleichbare Elemente in allen diesen Ritualen, verwiesen sei hier z.B. nur auf das Lowenbett als

Ort der (Wieder-)Geburt, das sich vom Alten Reich bis in die Mammisi (Edfou Mam., Tf. 15 und Dend. Mam., Tf. 59, 60) findet
(vgl. U. RuMMEL, SAK 34, 2006, S. 386; H. ALTENMULLER, SAK 24, 1997, S. 1-21) und im Opettempel passenderweise auch gerade
das zentrale Bildfeld der gegeniiberliegenden nordlichen Kammer einnimmt (Opet 1, 118-121 = KIU 5368, dazu C. DE Wit, Opet 111,
S. 151). Dort ist zudem in der westlichen Friesinschrift (Opet 1, 124 = KIU 5412) (als Parallele zum Windelopfer) eine besondere
Betonung der Stoffe, die Osiris erhilt, festzustellen.
Dies bestitigen auch textliche Parallelen zwischen dem Windel- und sonstigen Stoffopfern (wobei der genaue Kontext, in dem die
Parallelen vorkommen, noch genauer zu untersuchen wire). So findet sich fiir die Windel die Bezeichnung als ss$p ,.dein Leuchtendes
(= weilles Kleid)“, die auch in Stoffopfern vorkommt (vgl. etwa die Beispiele aus den Pyramidentexten und dem Mundéffnungsritual bei
H. ROEDER, Mit dem Auge sehen, S. 96-99) oder sie wird mit dem Gewand der Renenutet gleichgesetzt, wenn es in einem Windelopfer
an Ihi in der koniglichen Randzeile (Dend. Mam., 171, 4-5) heilit: dbs §d.n nbwt m dbs-n-Rnnt(so) shkr ntr S m hdt ,,der bekleidet
denjenigen, den die Goldene aufgezogen hat, mit dem Kleid der Renenutet, der schmiickt den grolen Gott mit dem weillen Stoff*,
eine Gewandbezeichnung die auch bei anderen Stoffopfern vorkommt (beispielsweise Pyr. Spruch 635 [§ 1794b] oder Dend. 1V, 233,
8 [r dbs dt=s m dbs-n-Rnnt m k3t mnht n(t) T>yt ,jam ihren Leib zu bekleiden mit dem Kleid der Renenutet als treffliche Arbeit der
Tait“]; zum Kleid der Renenutet als Bezeichnung der Mumienbinden B. BACKES, Rituelle Wirklichkeit, S. 82-83).

85. Vgl. auch H. BRUNNER, Die Geburt des Gottkonigs, S. 150-151, der bereits einen Ritus des Einpackens in einer Windel als einer
Form der Investitur, vergleichbar dem Anlegen des Ornats bei der Kronung, angedacht hatte.
Zur Windel als Ornat vgl. Dend. IV, 148, 8-9, wo es von der Windel des Harsiese heif3t, dass sie aus Gold sei (,,das Kind auf seiner
Windel aus Gold* hy hr nwd(t)=f nt nbw) (vgl. D. BuppE, in: D. Budde, S. Sandri, U. Verhoeven [Hgg.], Kindgotter, S. 76). Vgl. auch
D. Buppg, in: D. Budde, S. Sandri, U. Verhoeven (Hgg.), Kindgotter, S. 79-80, die von verschiedenen Kleidungsstiicken fiir unter-
schiedliche Lebensstadien ausgeht. Ihr ist insoweit zuzustimmen, dass der nwdz-Stoff sicherlich auf Sduglinge beschrénkt ist. Bei
dem von ihr angefiihrten rwd ms‘-Stoff scheint es sich mir dagegen eher um ein Lebensstadien-unabhingiges Kleidungsstiick zu
handeln (die Kindgottheit erhilt es ebenso wie Isis; insbesondere die Stelle Edfou V, 284, 5-15, einem Windelopfer an Ihi, spricht
meines Erachtens eher fiir eine synonyme Verwendung von nwdt und rwd m3°), vgl. beispielsweise auch das zuvor (Fn. 84) erwéihnte
,.Kleid der Renenutet (Dend. Mam., 171, 4-5) als Synonym zu nwdt, was wohl eher die Schutzfunktion des Gewandes betonen diirfte
(dazu B. BackEs, Rituelle Wirklichkeit, S. 81-83).

86. Opet 1, 138 (= KIU 2037).

87. Fr. Daumas Mammisis, S. 40; C. DE Wirt, Opet 111, S. 168, 175.
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Und genau diesen Aspekt riickt auch die Szene in den Mittelpunkt. Zum einen kann der Kindgott Harpokrates,
als der der junge Horus in dieser Szene in den Worten des Chnum angesprochen wird, die verjiingte Form des
Osiris représentieren. 8 Dass es sich beim Kindgott tatsdchlich um den wiedergeborenen Osiris handelt, ver-
deutlicht insbesondere die oben vorgestellte dstliche Friesinschrift, wenn es dort heif3it, dass der Neugeborene
die Atef- und Wereret-Krone ergriffen habe, die beiden Kronen des Osiris. ¥ Zum anderen hat die Untersuchung
der Opfer gezeigt, dass es sich bei beiden Gaben um das Mittel und den Marker eines rite de passage handelt,
den der Geburt des Horuskindes. Bei beiden ist von besonderer Bedeutung der Aspekt der Verjlingung, der
Wiedergeburt, die auf dem Gedanken beruht, dass es sich bei der Geburt des Gotterkindes zugleich um die
Verjiingung des Sonnengottes und, wie gerade gezeigt, die Wiedergeburt des Osiris handelt. *°

Der regenerative Aspekt spiegelt sich zudem in den Kronen des die Opfergaben darbringenden Pharaos wider.
Er tréigt einerseits die blaue Krone (Windelopfer), andererseits das Nemeskopftuch (falsch in der Zeichnung von
De Wit, Abb. 3). Beide sind ein Sinnbild der Erneuerung und Regeneration. °' Die Wiedergeburt des Horuskindes
als Sinnbild der Verjiingung des Osiris findet sich dann nochmals dargestellt in der benachbarten Szene auf der
Ostwand des Raumes, die ebenfalls das gesamte Register einnimmt und die Einsetzung des Horuskindes (durch
Osiris) zeigt. °* Harsiese mit Doppelkrone, Krummstab und Wedel ausgestattet und auf einem Sema-taui-Zeichen
stehend erhélt von Osiris ein Anch-Zeichen an die Nase gereicht (hinter Osiris stehen Isis und Nephthys). Er
wird als Sohn und trefflicher Erbe des Osiris bezeichnet und es heiit von ihm, dass er die ober- und die untera-
gyptische Krone zur Doppelkrone vereint hat, um als Konig iiber die beiden Lénder zu herrschen. *

Dass das Horuskind im Opet-Tempel aber nicht nur der sich in seinem Sohn regenerierte Osiris, sondern auch
der verjiingte Amun ist, zeigen die beiden Szenen unmittelbar iiber der hier besprochenen, im zweiten Register
der Riickwand (Abb. 3).°* Dort tritt das Gotterkind als Horus-Amun ebenfalls auf dem Sema-taui-Zeichen,
ausgestattet mit der hohen Doppelfederkrone des Amun und dadurch an ihn assimiliert **, sowie Flagellum und
Szepter vor den Gott Amun. Harpokrates ist auf der Ostseite der Erste des Amun, Sohn der Isis und Herr in

88. S. SanDRI, Har-pa-chered, S. 178-185; D. Buppg, Gotterkind im Tempel, S. 265. Vgl. auch die beiden Milchopferszenen auf der

Auflenseite der Riickwand des Mammisi von Philae, 2. Register (direkt tiber den oben beschriebenen Szenen Philae 11, 376-383), in
der Harpokrates in der westlichen Szene die Atef-Krone des Osiris tragt (Philae 11, 384) und in der dstlichen Szene die Doppelkrone
(Philae 11, 388).
Ogsiris erhélt besonders im Tempel von Philae (sowie den kultisch davon abhingigen Tempeln Unternubiens) ebenfalls zahlreiche
Milchopfer, die demselben Zweck dienen und zudem parallele Formulierungen verwenden, vgl. beispielsweise Philae 1, 42, 2-4
(Milchopfer an Osiris) und Edfou 111, 124, 14-16 (Milchopfer an Harsomtus). S. SANDRI, Har-pa-chered, S. 181 ist insofern zuzus-
timmen, dass die Milchopfer an das Harpokrates das Spiegelbild der Milchopfer an Osiris darstellen.

89. Zu Osiris als Herr der Wereret-Krone Opet 1, 108 (Nordsaal); zu Harpare mit diesen Kronen vgl. D. Buppk, in: D. Budde, S. Sandri,
U. Verhoeven (Hgg.), Kindgotter, S. 50.

90. Dariiber hinaus wird Osiris im Opet-Tempel hidufig mit dem Sonnengott verbunden, vgl. C. DE Wi, Opet 111, S. 146-147, 150.
Vgl. auch zur Vereinigung von Re und Osiris als Ausdruck des Sonnenlaufs und ,,Kontinuitit der Zeit", J. ASSMANN, Re und Amun.
Die Krise des polytheistischen Weltbilds inm Agypten der 18.-20. Dynastie, OBO 51, 1983, S. 89-90 sowie A. TILLIER, ,,Le lieu de
naissance des enfants de Nout®, CdE 89, 2014, S. 61 m.w.Lit. in Anm. 47. Dies diirfte wohl auch der Grund fiir die explizite Nennung
dieser beiden Goétter in der Friesinschrift sein.

91. Zum Nemeskopftuch vgl. K. Gogss, ,,Untersuchungen zu Funktion und Symbolgehalt des nms*, ZAS 122, 1995, S. 154-181;
D. Bubpk, in: D. Budde, S. Sandri, U. Verhoeven (Hgg.), Kindgotter, S. 55; S. SaANDRI, Har-pa-chered, S. 112-115. Zur blauen Krone
vgl. J. LECLANT, in: Proceedings of the IXth International Congress of the History of Religions, S. 141-142; S. SANDRI, Har-pa-chered,
S. 116-117. Beide Kronen stehen auch fiir das (wiedererlangte) Konigtum.

92. Opet 1, 135-136 (= KIU 1956). Vgl. auch D. Krotz, ,,Hibis Varia (§1-3): Diverse Liturgical Texts from Hibis Temple®, SAK 43,
2014, S. 207.

93. Opet 1, 135 (= KIU 1956, 8-9, 11).

94. Opet 1, 142 (= KIU 2014) und 143 (= KIU 2013).

95. Vgl. C. DE WiT, Opet 111, S. 152; zu den Assimilierungen an Osiris einerseits und Amun andererseits in dieser Szene D. BUDDE,
,»Die den Himmel durchsticht und sich mit den Sternen vereint.” Zur Bedeutung und Funktion der Doppelfederkrone in der
Gotterikonographie®, SAK 30, 2002, S. 89; S. SaNDRI, Har-pa-chered, S. 111-112, 194.
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Theben, dem sein Vater das jmjt-pr gegeben hat * und auf der Westseite der Erste des Amun und Sohn von Isis
und Osiris, fiir den Amun das Erscheinen in Theben als Herrscher gemacht hat. *” Passenderweise erhidlt Amun
vom Konig dazu jeweils ein Weinopfer, ebenfalls ein Symbol der Regeneration. *® Dadurch, dass diese beiden
Szenen iiber die hier besprochene Prisentation des Horuskindes gesetzt wurden, nimmt Amun die Geburt des
Gotterkindes auch fiir sich ,,in Anspruch*.

Bei der hier besprochenen Szene handelt es sich also, wie schon DE Wir festhielt, * um einen Kulminationspunkt
der stidlichen Kapelle. Dies ist allerdings weniger architektonisch zu verstehen als vielmehr dahingegehend,
dass er als zentrales Motiv des Raumes die Geburt des Horuskindes im Kontext der Regeneration darstellt, die
sowohl auf Osiris wie auch auf Amun iibertragen wird. In ihr symbolisiert sich also die Auferstehung respektive
Erneuerung des Osiris-Amun und mit ihr die stete Erneuerung als Ausdruck der Ewigkeit. '*°

96. Opet 1, 143 (= KIU 2013, 6-8).

97. Opet1, 142 (= KIU 2014, 6-8). Zu Somtus in derselben Formulierung als Sohn von Amun und Osiris in einer Milchopferszene im
Ptahtempel von Karnak (G wr tpj n Jmn... s; smsw n Wsjr) vgl. Ptah 1, Nr. 27, 6-8 (= KIU 3600, 6-8) (dort ist seine Mutter allerdings
Hathor, nicht Isis).

98. Vgl. dazu P. Dis, ,,Wine for Pouring and Purification in Ancient Egypt®, in: J. Quaegebeur (Hg.), Ritual and Sacrifice in the
Ancient Near East, OLA 55, 1993, S. 121-122.

99. C. DE Wir, Opet 111, S. 146 und 174.

100. Vgl. auch C. DE Wir, Opet 111, S. 147.
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